9. Die innere Welt eines Fiihrers, die
die Grofigruppenidentitit beeinfluf}t:
Der sechste Faden

Im vorhergehenden Kapitel habe ich angedeutet, dafl die inneren Welten von
Slobodan MiloSevi¢ und Radovan Karadzié in der serbischen Identitit der
post-kommunistischen Ara widergespiegelt wurden. Da ich jedoch die Einzel-
heiten der inneren Welten dieser beiden Fiihrer nicht kenne, konnte ich niche
umfassend erkliren, wie ihre Psychologie mit der Psychologie des serbischen
Volkes verflochten war, aufler zu zeigen, dafl diese Fiihrer cine entscheidende
Rolie bei der Aktivierung des gewdhlten Traumas der Serben spielten. Die
detaillierten Informationen, die ich hingegen iiber einen anderen Fiihrer,
Mustafa Kemal Atatiirk, den Griinder der modernen Tiirkei, habe, liefern
reichlich Material, um zu untersuchen, wie ein Fiihrer die dufere Welt formen
kann, damit sie den Erfordernissen seiner inneren Welt gerecht wird. Dabei
beeinflult der Fithrer auch die Grofgruppenidentitit seiner ﬂnhanger und
erzeugt damit zugleich den sechsten Faden. Damit dieser Faden ein klares, in
die Zeltplane der Gruppe gewobenes Ke Kennzemhen ‘wird, miissen besummte
on befinden, und 2. der Fishrer mufl cm,,transfomuerender Fuhrer sein.
 Burns (1978) grcxft die Beispiele von Lenin, Gandhi und Mao auf, die
buchstiblich Hunderte Millionen Minner und Frauen aus der politischen
Isolation heraus- und zu einer neuen Form der politischen Teilhabe gefiihrt
haben. Er bezeichnet sie als transformierende Fithrer. Hier klingt etwas von
der Beschreibung an, die Weber (1925) von charismatischen Fiihrern geliefert
hat. Er stellte fest, dafl charismatische Fiihrer in Krisenzeiten innerhalb ihrer
Gruppen an die Macht kommen Uber die Geltung des Charisma entschei-
det die durch Bewahrung .. gesicherte, freie, aus Hingabe an Offenbarung,
Heldenverehrung, Vertrauen zum Fiihrer geborene, Anerkennung durch die
Beherrschten. Aber diese ist ... nicht der Legitimititsgrund, sondern sie ist
Pflicht der kraft Berufung und Bewahrung zur Anerkennung dieser Quahtat
Aufgerufenen. Diese Anerkennung ist eine aus Begeisterung odet Not und

Hoffnung geboréne glaubige, ganz persénliche Hingabe” (S. 179). Zaleznik
(1984) bemerkt erginzend, daf} ,, Charisma sich auf jédweéde Kombinationvon -

aulBergewthnlichen Qualititen bei einem Individuum bezieht, die anziehend
fiir andere sind und zu bestimmten Bindungen, wenn nicht zur Hingabe an
seiner Fithrung fithren” (S. 114). Abse und Jessner (1961), Schiffer (1973),
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Abse und Ulman (1977) und Volkan und Ttzkowitz (1984) haben die Meinung
vertreten, dafl der charismatische Fiihrer sowohl | viterliche als auch mutter11~
che Charal;!;rml.stahhat, Charismatische Fiibrer liefern ihren Anhangern cin
“vollstindiges® Ehernbild. ,Ein recht einfaches Beispiel hierfiir®, sagen
beispielsweise Abse und Ulman (1977), ,ist bei dem militirischen Fiihrer zu
sehen, der tibermiflig besorgt um die kleinsten Kleinigkeiten beziiglich seines
Aufleren oder dem Setting ist, in dem er die Leute zum Appell antreren 1afit”
(S.40). Zudem wecke der charismatische Fiihrer sowohl Liebe als auch Furch,
er floBt groRen Kespekt ein und 14kt gelegentlich auch ein Quentchen Briita-
litit sichtbar werden. ,Fest steht”, beobachten Abse und Ulman, ,daf der
charismatische Fiihrer sowohl emschuchterncl als auch ermutigend ist, und er
kann schnell zwischen diesen zwei Umgangsformen wechseln” (S, 41),

(_ Transformierende/charismatische Fiihrer geben die Gefiihle der Grof-

gruppe in den Meinungen wieder, die sie dulern,in threm otfentlichen Aufire-
ten, 1, den Reden, die sie halten, in ihren erkiirten Vorlicben und Abnexgun—
gen und-selbst in der Art und Weise, wie sie sich kleiden, Sie liefern eine grofie
und sichtbare Biihne fiir die kulrurellen Verstirker der G}_ﬁ']_;pe und kénnen

“diese Verstirker ebenso in einer fortschrittlichen wie Tegressiven Ruchtung
manipulieren. Ich verwende den Begriff fortschrittlich hier nicht in einem
“gesundheitlichen Sinne und den Begriff regressiv auch nicht in einem psycho-
pathologischen Sinne. Diese Begriffe beziehen sich vielmehr auf die Richtung
psychopolitischer Prozesse: Fortschritt zeigt die Entwicklung neuer gesell-
schaftlicher Investitionen an, un‘d’ﬂmRegressmn wird benutzt, um ' die Reka-
Rtulatlon oder Erneuerung fritherer Stirken oder Stiitzen der Gruppeniden-
titét zu veranschaulichen, Als Beispiél fiir die Aktivierung neuer kultureller
Verstirker mochte ich die Beziehung zwischen Mustafi Kemal Atatiirk und
seinen Anhiingern beschreiben (siehe Kapitel 10). Und ein Beispiel fiir die Akti-
vierung kultureller Verstirker in einer regressiven Weise lieferte erwa Ayatollah
Khomeni. Der Schador (der schwarze, von muslimischen Frauen getragene
Schleier) wurde wiederum zu einem ,guten” Reservoir der Externalisation.

Die Beziehung zwischen einem Fiihrer und seinen Anhiingern ist wie eine
Strafle, auf der sich der Verkehr in beiden Richtungen bewegt Die unter
Anspannung und Belastungen stehende Grofigruppe sucht einen Retter, erdie
Identitdt der Gruppe stiitzt, .und die Gruppe vor angstauslSsenden’ Bedtohun~
gen schiitzt. Transformicrende/charismatische Fithrer, die innerlich dazu
getrieben werden, thre Anhinger und sich selbst zu Jre*ganeren , gehen dann
auf die Bediirfnisse der Anhinger ein. Hier kommen zwei Dinge ,pafigenau”
zusammen: was die Grofgruppe sucht und die Personllchke1tsorganlsatlon des
Fiihrérs. Uud daraus entsteht der sechste Faden, ~
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8, Die innere Welt eines Fithrers, die die Grofigruppenidentitiit beeinflufit: Der sechste Faden

Fiithrer mit einer narzifitischen
Persénlichkeitsorganisation

Zaleznik (1984) zufolge kénnen Fiihrer mit unterschiedlichen Personlichkei-

ten Charisma zeigen, wobei alle jedoch eines gemeinsam haben: die Fahigkeit,
‘andere mit sehr starken emotionalen Banden an sich zu binden. Nichtsde-
- stotrotz scheinen die meisten transformierenden Fiihrer eine narzifitische
Persénlichkeitsorganisation zu haben. Das Individuum mit einer narzifitischen
Perstnlichkeitsorganisation betrachtet sich selbst als mit grofer Macht, physi-
scher Anziehungskraft und dem Recht ausgestattet, seinen Willen zu behaup-
ten, Diese Person vermittelt den Eindruck, als strebe sie ehrgeizig bei allem,
was sie tut, nach Brillanz, Sie scheint andere, insbesondere jene, die nicht zu
thren Verehrern gehoren, als nicht beachtenswert zu betrachten. Obwohl
solche Personen ihre Unterstiitzer oder Anhinger als Gehilfen betrachten, sind
sie schnell damit bei der Hand, die Existenz der Anhinger zu verleugnen,
sobald sie ihnen ihre von Ehrfurcht erfiilite Gefolgschaft entziehen. Indem das
Individuum mit einer narzifitischen Persdnlichkeitsorganisation sich in einer
iiberlegenen Weise so verhilt, als sei es in keiner Hinsicht auf fremde Hilfe
angewiesen, wihnt es sich in dem Gefiihl, dafl es nur dazu da ist, um von ande-
ren bewundert zu werden,

Eine nihere Betrachtung des Verhaltens solcher Personen zeigt jedoch, daf}
sie ein zwar ruhmvolles, aber einsames Leben in einer solchen Isolation fiihren,
dafl man sagen kénnte, sie wiirden in einer ,Glaskugel” leben (Modell, 1968, d.
1982; 1976; Volkan, 1973; 1976, dt. 1978; Volkan und Ast, 1992, 1994). Sie sind
auf einer Ebene paradoxerweise fortwihrend mit anderen beschifiigt, da sie
nach Menschen oder Dingen hungern, die sie ,nihren” sollen: Insgeheim haben
sie Minderwertigkeitsgefithle und sind somit tibermaflig abhingig von der
beifilligen Aufmerksamkeit anderer Menschen, Die Analogie von einer Glas-
kugel ist hilfreich, da sie beschreibt, wie der Bewohner von einem derart durch-
sichtigen festumschlossenen Raum aus die Welt drauffen unentwegt bewerten
und beurteilen kann, ohne dafl man thm selbst jedoch zu nahe kommt.

Personen mit einer narzitischen Persénlichkeitsorganisation berichten oft
von Phantasien, wonach sie allein in einem herrlichen Kaonigreich leben, das
manchmal konkret so beschrieben wird, als wiirde es hinter einer Glasharriere
existieren. Manche halten es fiir notwendig, sich abends, ehe sie einschlafen
konnen, solchen Phantasien hinzugeben. Ich (Volkan, 1973) bezeichne diese
Phantasien in Anlehnung an Winnicotts (1953, dt. 1976) Begriff vom ,,Uber-
gangsphinomen” als Ubergangsphantasien. Wiederholte Ubergangsphantasien
von einer omnipotenten Unabhingigkeit von allen und allem sind ein klarer
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diagnostischer Hinweis. Eine Person, eine narzifitische Frau, konnte nicht
einschlafen, wenn sic sich nicht vorher selbst als eine schéne Blume unter einer
Glaskuppel vorgestellt hatte. Eine andere Person, ein Mann, konnte nicht
einschlafen, che er seine abendliche Phantasie aktiviert hatte, in der er Robinson
Crusoe war. Er stellte sich selbst auf einer Insel vor, wo er sich zum Essen Fische
fangen und Wild jagen konnte, seine eigene Unterkunft baute und so weiter,
Entscheidend war, dafl er sich als jemanden betrachtete, der keine andere
Menschenseele brauchte. Und er bezeichinete seine sich wiederholende Phanta-
sie tatsichlich als ,Robinson Crusoe, der den Menschen Freitag nicht braucht.”

Bezeichnend fiir eine solche Person mit einer narzitischen Persénlich-
keitsorganisation ist fiir gewohnlich, daf} sie als s Kind von einer kalten und
unfiirsorglichen Mutter emotional hungng gelassen wurde (Kernberg, 1975, d.
1978; Volkan, 1976, dt. 1978) und mit oralen Frustrationen und Neid zuriick-
blieb, Meine klinischen Untersuchﬁngen zeigen, daB die Mautter in jedem
cinzelnen Fall zwar gefiihlskalt way, in ihrem Kind zugleich aber etwas Beson-
deres sah und es vielleicht als schoner als seine Geschwmter, als Retter des
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Familiennamens oder des verlorenen Gliicks oder Vermégens oder als ein
Instrument fiir die Erreichung eigener narzifitischer Ziele sah. Sein einmaliger
Status wurde seinem Selbst-System in der Mutter-Kind-Interaktion vermittelt,
und um diesen Kern herum entwickelte sich dann das ,grandiose Selbst” oder

»Grofen-Selbst”, um einen Begriff von Kohut (1971, dt. 1973) zu verwenden.
Wihrend das K_md einerseits von seiner Mutter als etwas Besonderes wahrge-
nommen wird, bleibt es andererseits gleichzeitig mit oralen Frustrationen und
Neid zuriick. Um den Mangel an miitterlicher Fiirsorge zu kompensieren,
wartet es mit einer defensiven omnipotenten Reaktion auf. Diese Omnipotenz
wird im grandiosen Selbst assimiliert.

Modell (1976) weist darauf hin, daf ein umweltbedingtes Trauma, das dem
Kind in einer Zeit widerfihrt, in der es sein Selbstgefiihl aufbaut, zur Etablie-
rung eines friihreifen und verletzlichen Gefiihls von Autonomie fithrt, das
durch Phantasien der Omnipotenz unterstiitzt wird, Solche Kinder mufiten sich
méglicherweise auch gegen eine exzessive Einmischung und gegen Grenziiber-
schreitungen von seiten der Mutter zur Wehr setzen. Der Mangel an miitterli-
cher Fiirsorge fithrt in der Phantasie zur Schaffung eines Bildes von einer immer
liebenden Mutte, und dieses Bild ist auch im grandiosen Selbst enthalten.

Zusammenfassend ist festzustellen, daf das grandiose Selbst durch die
Verschmelzung von drei Elementen gebildet wird (Kernberg, 1975, dt. 1978, S.
303f): 1. bestimmten Aspekten des Real-Selbst— ,jemand Besonderes” zu sei,
was durch frithe Kindheitserfahrungen verstirkt wird; 2. dem Ideal-Selbst —
einem Selbstbild von Macht, Reichtum und Schénheit, das das kleine Kind fiir
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die Frustrationen, die Wut und den Neid entschidigt, die es auf der oralen
Ebene erfahren hat; und 3. dem Jdeal-Objekt — dem in der Phantasie entstan-
denen Bild von einer grenzenlos fiirsorglichen Mutter. Das grandiose Selbst st
bei einer Person mit einer narziftischen Personlichkeitsorganisation dominie-
rend. Es ist abgespalten von den entwerteten Selbstbildern des Patienten,
seinem hungrigen Selbst. :

Wenn die Person mit einer narzifitischen Persnlichkeitsorganisation in der
Tat gutaussehend, intelligent und kreativ ist und auf gesellschaftlicher Ebene
Macht erreichen kann, ist die Ubereinstimmung von Ideal-Selbst und Real-
Selbst, dem, jemand Besonderes zu sein, durchaus stark. Die Kohision des
grandiosen Selbst kann dann solange aufrechterhalten werden, wie dic betref-
fende Person die ,Nummer Eins” in der Realitit ist und von denen geliebt
wird, die das 1deal-Objekt reprisenticren. Das bei dem narzifitischen Indivi-
duum bestehende Gefithl der Isolation wird dann versteckt, und es umgibt sich
im Zweifel mit Freunden und Anhingern, die von ihm nichtsdestotrotz als
seinc Erweiterungen erfabren werden. Da Personen mit.ei

Persénlichkeitsorganisation sich an_eine Identitit klammern, wonach sie im

Kireis anderer stark und michtig sind, sind manche chrgeizig bestrebt, die
Filhrung von Gruppen, Organisationen oder Nationen. zu . iibernehmen.
Gelingt es ihnen, Fithrer zu werden, werden sie, wie Gabriele Ast und ich
(1994) sic bezeichneten, erfolgreiche Narzifiten. Der Erfolg einer solchen
Person, die auf Fithrungsrollen ausgerichtet ist, hingt offenkundig von vielen
Variablen ab, von denen cinige mehr mit der Psychologie der Gruppe als mit
der Person selbst zu tun haben. So kann eine. Gruppe zum Beispiel eine

Demiitigung und Nicderlage,erlitte';haben-und-sich"vor“diesem.Hintcrgrund

genotigt sehen, cinen glorreichen Fiihrer zu suchen, der ihr Auftrieb gibr.
" Aber nicht alle charismatischen Fiihrer haben unbedingt auch eine narzifiti-
sche Persénlichkeitsorganisation, vielmehr ist das Gegenteil hiufig der Fall: Die
Person, dieals Reaktion auf eine nationale Krise (Weber, 1925; Tucker, 1970) ein
michtiger Fithrer wird und eine narzifitische Persdnlichkeitsorganisation hat,
wird fiir gewGhnlich als charismatisch wahrgenommen, und zwar insbesonde-
revon Anhingern, deren Selbstwertgefiihl kollektiv-ein Schlag versetzt wurde.
- Di¢ Handlungen eines Fiihrers mit einer narzifitischen Persénlichkeitsor-
ganisation spiegeln dic Forderungen seiner inneren psychischen Struktur
wider. Aufgrund seiner niche integrierten Kernidentitit neigt er dazu, im
Umgang mit seinen Anhingern eine andere Gruppe zu entwerten, um seine
eigene Uberlegenheit herauszustellen, und grofien Wert auf seine Anhinger zu
legen, die ihm die Huldigung erweisen, dic er so dringend braucht. Obwohl er
es fiir nétig hile, sich die Bewunderung seiner Anhinger zu verdienen, benutzt
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er sie, spricht ihnen jede Individualitit und Eigenstindigkeit ab, insbesondere
jeden Aspekt von Individualitit und Eigenstindigkeit, der mit seinen
Wiinschen nicht {ibereinstimmit.

Der Fiihrer mit einer narzifitischen Personlichkeitsorganisation, der von
seinen ,geschitzten” Anhingern bewundert werden méchte, kann in der Tat
versuchen, deren Niveau anzuheben, damit er die Unterstiitzung, die er von
ihoen erhilt, auf einem moglichst hohen, imposanten Niveau aufbauen kann.
Ich bezeichne diesen Typ der Fithrerschaft als reparativ. Er ist tatsichlich sehr
grofiziigig, indem er sein Leben dafiir hingibt, seine Anhinger zu ,reparieren”,
jedoch nicht als Individuen, sondern als Gruppe. Die Gruppe wird dadurch auf
eine hohere Ebene gehoben, wodurch sie, aus metapsychologischer Sicht, zu
einem idealisierten Objekt wird, so dafl ihr Bild mit dem grandiosen Selbst
ihres Fiihrers verschmelzen kann. Durch die Identifikation mit ciner ideali-
sierten Gruppe wird eine Illusion geschaffen, die die Kohirenz und Stabilitit
des grandiosen Selbst des Fiihrers unterstiitzt und ihn weiter von seinem
»hungrigen” Selbst trennt. : -

Im Unterschied dazu ist der Pithrer mit einer narzifitischen Persénlich-
keitsorganisation, der die Kohirenz seines grandiosen Selbst vor allem durch
die Entwertung anderer (die sein ,hungriges Selbst” reprisenticren) schiitzt,

indem er sich von ihnen distanziert oder sie vernichtet, ein destruktiver Typus. -

Er stellt cine-erhebliche Gefahr dar. Die Geschichte zeigt, da8 ein bermifi-
ges Bediirfais, andere zu entwerten, oft den Tod vieler Menschen nach sich
zichen kann. Sofern der destruktive Fiihrer einen malignen Narzifimus
aufweist (Volkan und Ast, 1994) und seine Personlichkeitsorganisation eine
exzessive Paranoia und psychopathische Tendenzen mit einschliefit, kana der
Schaden, der entwerteten anderen zugefiigt wird, horrende Ausmafle anneh-
men, Hamiltons (1978) Studie iber Hitler ist nur ein Beispie! hierfir,

In gewisser Hinsicht ist die Unterscheidung zwischen reparativen und
destruktiven narzifitischen Fithrern kiinstlich. Nicht nur, dafl ein Fijhrer-
Typus sich unter bestimmten Umstinden in den anderen Typus verwandeln
kann, er kann auch auf die bestehende kollektive Regression eingehen oder bei
seinen Anhingern eine weitere kollektive Regression bewirken. Wenn die
Anhinger den reparativen Fiihrer weiterhin idealisieren und sein Gefiihl, die
»Nummer Eins” zu sein, real erscheinen lassen, bleibt der Fiihrer jedoch im
Zyreifel zeit seiner Fiihrerschaft als Fijhrer reparativ.

Itzkowitz und ich (1984) haben das Leben eines reparativen Fiihrers,
Mustafa Kemal Atatiirks (1881-1933), untersucht, des Griinders der modernen
Tiirkei, dessen Fithrerschaft das Leben von Millionen seiner Anhingerund die
tiirkische Identitit als solche verinderte. Die »Ubereinstimmung” zwischen
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ihm und der nationalen Gruppe, die er anfiihrte, war so groff, daf er nicht nur
leichtsein grandioses Selbst aufrechterhalten konnte, sondern seine Anhinger
umgekehrt auch ihre Wahrnehmung von ihm als einem ,Superman®, éinem
Ubermenschen. Erst cinige Jahre vor seinem Tod, als seine korperliche
Gesundheit nachlieB, gab es einige Hinweise darauf, da§ er begonnen hatte, die
Kontrolle iiber sein grandioses Selbst, seine reparativen Aktivititen zu verlie-
ren, und dafl er reizbar und ziemlich miitrauisch geworden war, Er war damals
Ende fiinfzig. Das fortschreitende Alter, das mit dem Verlust kérperlicher
Schénheit und Kreativitit und dem Schwinden begeisterten Applauses einher-
geht, kann fiir einen Menschen mit einer narzifltischen Persdnlichkeitsorgani-
sation eine Bedrohung darstellen. Als Atatiirk sich dann damit konfrontiett
sah, konnten die Menschen in seinem engsten Kreis jede potentielle Destruk-
tivitdt von seiner Seite jedoch auffangen.

. Erwar einer der wenigen wirklich reparativen Fiihrer in der uns bekannten
Geschichte, und als er starb, lebte die idealisierte Vorstellung von ihm, die eins
geworden war mit dem neuen Tiirkentum, das er geholfen hatte zu erschaffen,
weiter und konnte nicht ,getdtet” werden. Die Verletzungen des tiirkischen
Volkes - wie der Verlust des Osmanischen Reiches, che Atatiirk an die Macht
kam —wurden durch die Aktivierung seines idealisierten Bildes geleugnet, dem
die Tiirken zu einem gewissen Maf} gerecht werden mufiten. Thre Unfihigkeit,
sein Bild auch noch viele Jahrzehnte nach seinem Tod auf realistische Mafle zu
reduzieren, machte es schwierig fiir sie, ihre Traver um ihn wie auch um das
verlorene Imperium abzuschlieffen. Solange, wie die Tiirken ein idealisiertes
Atatiirk-Bild lebendig hielten, schoben sie die Trauer um die schweren Verlu-
ste hinaus, die sie vor der Etablierung der neuen Tiirkei erlitten hatten.

Der religiose Konservatismus, der in den neunziger Jahren an Stirke
gewann iiid deér Atatlirk zuwider gewesen wire, und die jiingste Suche nach
einer noch neueren Grappenidentitit in der Tiirkei, die insgesamt nicht durch
politische, wirtschaftliche und soziale Faktoren gerechtfertigt wird, mogen
darauf zuriickzufithren sein, dafl die Nation letztendlich versucht, um die
drastischen Verinderungen zu travern, die sich in jenem Teil der
Zusammenbruch des Osmanischen Reiches 6:“2;‘)3611 ha.b*e;ll. Bei einem best-
moglichen” Szenirio Kann “det ProzeR ‘der lerztendlichen Annahme von
Atatiirks Tod und der Gruppentrauer, bei dem auf eine Form der Desorgani-
sation eine Neuorganisation folgt, zu einer verbesserten Assimilation der von
ihm herbeigefiihrten Verinderungen und zu einem selektiven Aussondieren
jener Verdnderungen fithren, die ad acta gelegt werden miissen.

TR
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10. Atatiirk: Eine Veranschaulichung
des sechsten Fadens

Als 1923 die moderne Tirkei ,geboren” wurde, 8ste ihr Fithrer, Mustafa
Kemal Atatiirk, eine Reihe von kulturellen Revolutionen aus, die die Grof-
gruppenidentitic des tiirkischen Volkes verinderten. Die Geschichte, wie
seine innere Welt Widerhall in der #ufleren Welt des tiirkischen Volkes fand,
spricht fiir sich und bietet ein Beispiel fiir den sechsten Faden, der ein wesent-
liches Element in der Zeltplane ciner GroBgruppe (der Grofgruppenidentitit)
wird.

Atatiirks persénliche Geschichte

Von Mustafa zu Mustafa Kemal: Atatiirk wurde 1881 in Saloniki (dem heui-
gen Thessaloniki) als Kind eines kleinen Zollbeamten und dessen Frau, die
zwanzig Jahre jiinger war, geboren. Diese Stadt, die damals innerhalb der
Grenzen des Osmanischen Reiches lag, wurde in drei Sektoren, mit tiirkischen,
griechischén und jiidischen Gemeinschaften sowie kleinen Gruppen von
Slawen und Albanern, geteilt. Atatiirks Eltern waren erst kiirzlich von einer
Zollstation an der damaligen tiirkisch-griechischen Grenze in der Nihe des
Berges Olymp, einer rauhen Umgebung, hierher gezogen. Sie hatten drei Kin-
der ~ zwei Jungen und ¢in Madchen —, di¢ sie eins nach dem anderen an den
Tod verloren, das ilteste, nachdem es gerade einmal sicben Jahre alt geworden
war. Einer tiberlieferten Familiengeschichte zufolge wurde die Leiche eines
Sohnes am sandigen Strand des Meeres begraben und von dem steigenden Was-
ser wieder freigespiilt und dann von Schakalen zerrissen (Aydemir, 1969, Bd.

- 1), Ob diese Erzihlung in all ihren grausigen Einzelheiten nun stimmt oder

nicht, gibt sie doch prignant die Qualen der Eltern und eines Lebens voller
Hirten wieder. Die Geburt des vierten Kindes, Mustafa, das spiter als Atatiirk
bekannt werden sollte, fiel in einen allzu kurzen Zeitabschnitt, in dem es der
Familie iiberaus gutging und thr Lieben von Zuversicht getragen war. Die Fami-
lie war nach Saloniki umgezogen, als ein wohlhabender Holzhindler den Vater
aufgrund sciner forstwirtschaftlichen Kenntnisse, die er bei seiner Arbeit auf
dem Olymp gewonnen hatte, als Kompagnon mit ins Geschift genommen
hatte. Mustafa soll in einem Haus geboren worden sein, das heute ein Atatiirk-
Museum ist. Es war ein Schritt nach oben, von allem, was die Familie bis dahin
kennengelernt hatte, und die Zukunftsaussichten waren glinzend.
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